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Figuras e figuragcdes do saber no pensamento de Michel Foucault

José Roberto de Oliveira®

RESUMO

Nas analises de Michel Foucault sobre o saber ocidental &
possivel vislumbrar uma descontinuidade do saber, que o
impossibilita de ser visto como algo contendo tragos definidos.
A indefinicdo desses tracos traz indicios de que, para Foucault,
0 saber ndo possui um rosto, mas apenas mascaras, que Sao
trocadas a medida que nascem novas configuracbes que
passam a figurar no palco do conhecimento. O presente artigo
buscou seguir o0 percurso dessas analises, visando encontrar a
mascara portada pelo saber no periodo contemporéneo. Para
tanto, tentou-se realizar uma articulacdo entre alguns escritos
de Foucault onde arte, literatura e filosofia se intercalam num
jogo de experiéncias e reflexbes tipico do pensamento
contemporaneo: ja ndo ha mais espaco para o jogo das
similitudes, proprio do conhecimento renascentista; a
representacdo que dominou toda a idade classica assumiu uma
palidez distanciando-se das distincdes; e o homem, principal
personagem da modernidade, perdeu o poder de fazer girar em
sua Orbita todas as outras figuracbes. Doravante, tanto nas
experiéncias das artes quanto na filosofia (em especial a
filosofia de Gilles Deleuze), figuram a indefinicdo das formas, a
impossibilidade da apreenséao totalizadora, o desaparecimento
do sujeito do conhecimento e a imagem fantasmagorica do
pensamento.
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‘Em nossos dias nao se pode mais
pensar sendo no vazio do homem
desaparecido. Pois esse vazio nao
escava uma caréncia; ndo prescreve uma
lacuna a ser preenchida. Nao € mais nem
menos que o desdobrar de um espaco
onde, enfim, é de novo possivel pensar”.
(FOUCAULT, PC, p. 358)

Em seu Foucault (1991), Gilles Deleuze nao concorda com outros
comentadores de que haja uma dicotomia ou mesmo uma preponderancia do poder,
em detrimento do saber, no pensamento de Michel Foucault, a partir da década de
70. Para ele em nenhum momento da obra de Foucault o poder ofusca o saber
como objeto de estudo. Ela néo foi introduzida nesse pensamento para suplantar o
saber, mas para ir a complexidade do seu sentido: o poder é causa pressuposta do
saber; este se revela como a mais profunda necessidade do poder, sem a qual ele
nao passaria a ato. Ambos sdo apresentados respectivamente como uma relacdo de
formas — enunciados e visibilidades — e uma relacdo de forcas — diagramas e
enquadramentos. A necessaria diferenca entre os dois encontra-se no espacgo que
Ihes é proprio, isto é, naquilo que marca e determina suas singularidades. E
somente por esse jogo de diferenciacéo é possivel pensar tal relacao, pois, segundo
Deleuze (1991) “... Ha apenas uma relagdo de forgas que age transversalmente e
gue encontra na dualidade das formas a condicdo para sua acao, para sua propria
atualizacdo.” (DELEUZE, 1991, p.48).

Além de evitar uma oposicdo ou predominancia entre o saber o poder,
Deleuze também revela que “na obra de Foucault, os artigos sobre Nietzsche e

sobre Blanchot se encadeiam, ou se re-encadeiam...”, pois, “... se ver e falar séo
formas da exterioridade, pensar se dirige a um lado de fora que ndo tem forma.
Pensar é chegar ao ndao-estratificado” (Idem, p. 93). Isto €& significativo
primeiramente porque, ao tratar dos dois artigos, Deleuze d& énfase ao tema inicial
das pesquisas de Foucault — o saber —, mas sem deixar de relaciona-lo com o
poder, evidenciando duas caracteristicas importantes: as implicacdes entre as
multiplas forcas difusas do poder e as formas constitutivas e estratificadas do saber;
as relacbes de forcas respondendo pelas estratificacfes existentes no solo do

conhecimento, as quais ganham o estatuto do saber de uma época.
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A interpretacdo deleuziana tornou-se fundamental para o desdobramento
desta pesquisa. Gragcas a ela, uma das hipéteses perseguidas fica ainda mais
evidente: para Foucault o saber ocidental ndo possui uma forma permanente e
continua; ele € mutavel. Em constante relacdo e dispostas em diferentes pontos,
enfrentando-se até fazerem surgir na superficie algo como o pensamento, as forcas
estabelecem o ritmo dessa mutabilidade. Mas essa interpretacdo também nos
direciona a outra perspectiva (segunda hipétese): se o pensamento se transforma,
se ele sofre reorganizacdes, entdo € possivel que, ao longo de suas pesquisas,
Foucault tenha perseguido ndo somente os estratos que compdem 0 pensamento
ocidental, mas também os tracos do pensamento contemporaneo, daquele que

constitui o saber de nossa época.

Partindo dessa perspectiva, talvez seja possivel detectar uma articulacado néo
somente entre os dois artigos propostos por Deleuze, mas entre estes e um terceiro,
formando, assim, uma triade: “la pensée de dehors”, dedicado a Maurice Blanchot;
“Nietzsche, la genealogia et I'histoire”, que trata da genealogia em Nietzsche; e
“Theatrum philosophicum” — intermediario até mesmo na ordem cronoldgica de
publicacdo de Dits et écrits®> —, que trata do pensamento de Gilles Deleuze, em

Diferenca e Repeticdo e Logica do Sentido.

Com essa triade, partimos do pressuposto que se os dois artigos citados por
Deleuze “se encadeiam” por se tratar de uma reflexdo sobre as condi¢bes internas
da possibilidade do saber, “Theatrum philosophicum” também se aloja nesse
espaco, porque indicia os primeiros tracos de uma reflexdo ndo somente sobre as
experiéncias contemporaneas, mas sobre o saber que se constitui na

contemporaneidade.

Hé& ainda um dado curioso que contribui a articulacédo entre esses trés artigos.
Pode-se encontrar em todos eles uma série de remissfes aos elementos do teatro.
Poder-se-ia objetar que esse dado ndo possui henhuma relevancia nem acrescenta
alguma indicacao imprescindivel para a compreensdo do pensamento de Foucault.

De fato ndo, até o momento em que se deixe de ver esses elementos menos como

z. Segundo a ordem cronolégica em que os artigos aparecem publicados temos: “La pensée du
dehors”, publicado em 1966; “Nietzsche, la généalogie et I'histoire” cuja publicacdo € de 1971 e o
artigo que intermedeia os anteriores — “Theatrum philosophicum” — que data de novembro de
1970. Cf. Dits et écrits. IV tomes, Paris : Gallimard, 1994.
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um recurso linguistico e espetaculoso e mais como mecanismos metodologicos
usados pelo pensador para evidenciar realidades que mostram, tal como uma nova

cena, no palco do conhecimento ocidental.

Se Foucault fala de méascaras, de personagens, teatro, palco, cenas e até
mesmo de um tempo em que esses elementos se compdem e se evidenciam, €
porque ele concebe a filosofia como um teatro cujas cenas sao realizadas
cumprindo sempre uma regra co-determinada pelo jogo dos acontecimentos. Esse
teatro jamais para de repetir as cenas, as quais sempre trazem novidades
provenientes de uma série de encenacdes. As cenas (0 jogo dos acontecimentos)
estdo para as forcas, como o espetaculo gerado esta para o saber. Vale ressaltar,
no entanto, que tal espetaculo ndo evidencia, no pensamento de Foucault, o carater
espetaculoso proprio do jogo de cenas de determinadas praticas sociais — téao
valorizado pelos agenciadores do poder; € antes a percep¢dao de uma série de
estratos nao lineares nem continuos, que constituem o aparente perfil do saber de

uma época.

Assim, tendo os trés artigos como o fio condutor deste percurso, pretende-se
evidenciar “... as inumeras vias de acesso...” exploradas por Foucault (cf. Tph, p.
231) para tracar um esboco da mascara portada pelo saber ocidental na

contemporaneidade.

*kk

Nos primeiros escritos de Michel Foucault percebe-se facilmente um objeto no
centro de seus questionamentos: trata-se do saber, sua natureza, suas condicdes
de possibilidade e sua trajetéria ao longo da historia ocidental. Esta figura se mostra
mesclada tanto a acontecimentos sociais (a exclusdo dos leprosos, dos doentes
mentais e miseraveis, ou o nascimento da clinica), quanto ao campo epistemoldgico
(o surgimento de alguma ciéncia, reformulacdo de um conceito, producdes de

enunciados, reflexdes filosoéficas e configuracbes do saber).

Quando Foucault concebeu o saber ligado as praticas e ao conhecimento
gualificado, ele assumiu algumas posicdes que quase o levou a determinar um perfil
geral para o saber. Chegou a privilegiar a loucura como uma “experiéncia”, cuja
esséncia ndo era uma doencga mental, mas a forma bruta do saber que, como tal,

causava uma profunda ameaca a razdo; privilegiou também a escrita
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contemporanea como sendo um paradigma representacional da linguagem, uma
forma de transgredir e subverter os limites da raz&o. Isso lhe rendeu vérias criticas e
ele ndo se mostrou insensivel a elas: reconheceu a existéncia de falhas em sua
pesquisa e viu as criticas que delas se originaram como um importante material para
que ele pudesse rever sua trajetéria e assumir uma postura menos categorica e

determinante®.

Outra caracteristica de suas andlises refere-se ao periodo historico do
conhecimento analisado. Normalmente ele retoma periodos curtos, estendendo-se
aguém do Renascimento. As principais andlises se situam entre os séculos XVII e
XX. Em todas elas, ele busca descobrir as camadas estratificadas dentro, em meio
ou as margens das quais se encontram, dispersos, esquecidos ou voluntariamente

abandonados, os elementos que ordenam e constituem o saber de uma época.

Em As palavras e as coisas, Foucault analisa as “duas grandes

descontinuidades” ocorridas na episttmé da cultura ocidental: aquela que
inaugura a idade classica (por volta dos meados do século XVII) e aquela que, no
inicio do século XIX, marca o limiar de nossa modernidade” (PC, 1996, p.12). Ambas
sdo constituidas por modos diferentes de ordenacdo: a representacdo na idade
classica, desvelada através de um quadro composto por uma ordem geral, por uma
taxinomia e por uma génese, quadro este que tem sua evidéncia no transcorrer do
discurso representativo; e 0 homem na idade moderna, manifestado por um principio
de historicidade, por um tempo que se encontra simultaneamente recuado em um
passado sem histdria e preso a imagem dessa figuracdo. E em torno desse homem,

dira Foucault, que “... nascem todas as quimeras dos novos humanismos, todas as

® - Um dos momentos em que Foucault evidencia o reconhecimento de algumas falhas em sua
pesquisa e que sente necessidade de rever seu percurso € na introducdo de A Arqueologia do Saber:
“Em muitos pontos, ele é diferente, permitindo também diversas correcdes e criticas internas. De
maneira geral, Histéria da loucura dedicava uma parte bastante consideravel, e, alias, bem
enigmatica, ao que se designava como uma ‘experiéncia’, mostrando assim o quanto permaneciamos
proximos de admitir um sujeito an6nimo e geral da histéria. Em Nascimento da clinica, o recurso a
andlise estrutural tentado varias vezes, ameacava subtrair a especificidade do problema colocado e o
nivel caracteristico da arqueologia. Enfim, em As palavras e as coisas, a auséncia de balizagem
metodoldgica permitiu que se acreditasse em analises em termos de totalidade cultural. Entristece-me
o fato de que eu nédo tenha sido capaz de evitar esses perigos: consolo-me dizendo que eles estavam
inscritos na propria empresa, ja que, para tomar suas medidas, ela mesma tinha de se livrar desses
métodos diversos e dessas diversas formas de historia; e depois, sem as questdes que me foram
colocadas, sem as dificuldades levantadas, sem as objecdes, eu, sem dulvida, ndo teria visto
desenhar-se tdo clara a empresa a qual, quer queira quer ndo, me encontro ligado de agora em
diante.” AS, pp. 19-20.
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facilidades de uma ‘antropologia’ entendida como reflexdo geral, meio positiva, meio
filosdfica...” (PC, 1996, p.13).

E ainda em As palavras e as coisas que se tem o anuncio do
desaparecimento do homem como personagem central e o prenincio de uma nova
configuracdo do saber, marcada por praticas e producdes responsaveis por uma
encenacdo um tanto tragica, um tanto angustiante, apresentando o0 mais novo
espetaculo do saber, cuja sinopse assim poderia ser descrita: das chamas do
incéndio gerado por Nietzsche, pode-se entrever a figura antropoldgica sendo
consumida pouco a pouco; com ela, vé-se também inflamar sua possibilidade de
expressdo — a dialética. Nesta cena tragica, através da qual se encena o crepusculo
de um periodo (aquele que representou o saber desde o final do século XVIII), todas
as formas estaveis de um saber que reinou por mais de um século e meio vao se
deformando, até que “seus restos calcinados” esbocem um desenho de “rostos
estranhos, impossiveis talvez; e a uma luz de que ndo se sabe ainda ao certo se
reaviva o Ultimo incéndio ou se indica a aurora, vé-se abrir 0 que pode ser 0 espago
do pensamento contemporaneo” (PC, 1992, 278). Uma musica ecoa por todos os
pontos do palco: é a aria da 6pera wagneriana no momento em que Siegrifried e

Briinilde estdo sendo queimados, dando inicio ao crepusculo dos deuses”.

A estranheza esbocada na nova mascara que o saber passa a portar, apos a
morte do homem, realmente € gerada por seus tracos indefinidos. Impossivel falar
sobre ela, sem o0 reconhecimento que se esta caminhado por sobre um solo
movedico, ainda em formacdo. O que dele pode ser diagnosticado no primeiro
momento € apenas oferecido pelos fragmentos da antiga disposicdo encontrados
por todos os lados® e que para muitos ainda representam o solo intacto sobre o qual

reinava a figura do homem®.

* - Siegrifried e Brunilde sdo duas personagens do drama musical wagneriano que compde a trilogia
O Anel dos Nibelungos. Na cena desse drama, Brinilde sacrifica-se na pira funeraria de Siegrifried.
Como previsto as chamas consomem o0s deuses e sua morada. Além da relacdo feita, nessa
pesquisa, entre a passagem desse drama e o fim do pensamento antropoldgico, € possivel encontrar
a seguinte afirmacao de Foucault sobre Wagner: “... Wagner, como Schopenhauer e como Nietzsche,
€ um dos raros que colocaram o problema do sujeito em termos néo cartesianos. Ele tentou ver como
a concepcao ocidental do sujeito era uma concepgao bastante limitada, e que ndo podia servir de
fundamento incondicional para todo o pensamento...”. Sph, DE, Ill, p. 592.
® - “Buscando diagnosticar o presente em que vivemos, nés podemos isolar como ja pertencendo ao
passado certas tendéncias que ainda sdo consideradas como contemporaneas.” “Qui étes-vous,

rofesseur Foucault?”, p. 607.

“A todos os que pretendem ainda falar do homem, de seu reino ou de sua libertagéo, a todos os que
formulam ainda quest8es sobre o que é o homem em sua esséncia, a todos os que pretendem partir
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Quando se anunciou que Deus havia morrido os protestos foram intensos,
mas, ainda assim, foi possivel suportar a dor que esse andncio gerava, pois, se 0
mundo perdia sua figura divina, restava ainda a figura de seu duplo, o homem, como
garantia de um sonho consolador; uma ultima possibilidade de uma existéncia
tranquila. No entanto, Nietzsche veio anunciar que ndo somente Deus havia morrido:
o homem, aquele que o assassinara, também deixava de existir no momento mesmo
em que realizou o parricidio. Era um dos primeiros indicios de que nascia um novo
pensamento no horizonte do ocidente. Eis o relato que Foucault fez desse

acontecimento:

“Ela [a cultura nao dialética] comecou com Nietzsche, quando este
mostrou que a morte de Deus ndo era o aparecimento, mas o0
desaparecimento do homem, que o homem e Deus possuiam
estranhas relacdes de parentesco, que eles eram ao mesmo tempo
irm&os gémeos e pai e filho um do outro, que Deus estando morto, 0
homem n&o pode ndo desaparecer, no mesmo momento, deixando
atras de si o gnomo horrivel”. (FOUCUALT, “L’homme est-il mort?”,
DE, I, p. 542; PC, p. 358).

Morria 0 homem e com ele desaparecia a possibilidade do discurso dialético,
o qual ndo podia subsistir apenas apoiado sobre as cinzas da figura que lhe dera
origem. O que mais argumentar ou que outros conceitos poderiam ser criados para
falar de uma figura ausente? N&o obstante todas as tentativas de fazer levantar das
cinzas aquilo que um dia representou o saber de uma cultura’, o que se mostrava
cada vez mais evidente era a necessidade de se continuar pensando, mesmo com

sua auséncia. Por isso, Foucault alerta que “é preciso fazer o possivel para se

dele para ter acesso a verdade, a todos os que, em contrapartida, reconduzem todo conhecimento as
verdades do proprio homem, a todos os que ndao querem formalizar sem antropologizar, que nao
guerem mitologizar sem desmistificar, que ndo querem pensar sem imediatamente pensar que € o
homem quem pensa, a todas essas formas de reflexdo canhestras e distorcidas, s6 se pode opor um
riso filosofico — isto é, de certo modo, silencioso.” PC, p. 359.

" para Foucault, A Critica da Razdo Dialética escrita por Sartre, representou a0 mesmo tempo a
tentativa de ressuscitar 0 humanismo e o seu sepultamento: “Ora, parece-me que ao escrever a
Critica da razao dialética, Sartre, de alguma maneira, pds um ponto final, Ele fechou o paréntese
sobre todo esse episddio da nossa cultura, que come¢a com Hegel. Ele fez tudo o que pode para
integrar a cultura contemporénea, isto €, as aquisi¢cdes da psicandlise, da economia politica, da
historia, da sociologia, & dialética. Todavia, é caracteristico que ele ndo pudesse deixar cair tudo aquilo
que eleva a razdo analitica e que faz profundamente parte da cultura contemporanea: La Critica da
razao dialética € o magnifico e patético esforco de um homem do século XIX para pensar o século
XX. Neste sentido, Sartre € o ultimo hegeliano, eu diria mesmo o Ultimo marxista”. “L’homme est-il
mort?”, p. 540.
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descobrir a forma propria e absolutamente contemporénea desse pensamento nao-
dialético” (FOUCUALT, “L’homme est-il mort?”, DE, I, p. 542).

Em busca das caracteristicas relativas ao pensamento contemporaneo,
Foucault vé na “experiéncia” de Bataille uma forma nova de se pensar, por ela
aparecer desvinculada dos elementos que davam sustentacdo a dialética. No
Prefacio a Transgressdo, ele associa essa “experiéncia” ao que denomina
“caracteristica da sexualidade moderna”. Ora, o que caracteriza a sexualidade
moderna ndo € um discurso que a une a natureza, mas aquilo que a desnaturaliza,
pois, através de um discurso que se estende de Sade a Freud, esta forma de
sexualidade foi langada em “... um espac¢o vazio onde encontra apenas a forma fina
do limite...” (“Préface a la Transgression”, DE, I, p. 233); um limite que poe em xeque
a consciéncia, a lei e a linguagem e demarca a prépria cisdo do ser humano, posto
gue, imerso em uma realidade em que a consciéncia, a lei e a linguagem deixaram
de lhe prestar auxilio, € como se o0 homem se encontrasse “... em um mundo onde
nado ha mais objetos, nem seres, nem espagos a profanar...” (Idem, p. 234). Este
mundo, de onde o sagrado se ausentou por perder o seu “sentido positivo”, segundo
Foucault, poderia ser chamado de “transgressdo”. Transgressao seria, entdo, a
profanacdo que nao reconhece mais o mundo do sagrado. Alias, € isto que a
aproxima do grande acontecimento da morte de Deus, entendido em seu carater

”8

especifico: “... como o espago doravante constante de nossa experiéncia”. Ou seja,

a existéncia humana, livre do “limite do llimitado”, e entregue a sua experiéncia

“interior e soberana”®

. Entre a experiéncia de Bataille e a caracteristica do discurso
sobre a sexualidade moderna, ha uma profunda relacdo cujo ponto convergente é a

linguagem.

Todo o Preféacio é cortado pelo questionamento sobre a linguagem. Nao sobre
o ser da linguagem ou um tipo qualquer de linguagem, mas sobre aquela que seria 0
veiculo de expressao do pensamento contemporaneo, cercado pela sexualidade e

pela morte de Deus’®. De imediato, o que Foucault detecta é que na experiéncia de

8 _ “Morte que nao é preciso entender como o fim de seu reino histérico, nem finalmente a
constatagdo de sua inexisténcia, mas como o espaco doravante constante de nossa experiéncia”.
“Préface a la Trangression”, DE, |, p. 235.

° _ “A morte de Deus, tirando da nossa experiéncia o limite do llimitado, a reconduz a uma realidade
onde nada pode mais anunciar a exterioridade do ser, a uma experiéncia por consequéncia interior e
soberana.” ldem.

10 “Sem duvida, é o excesso que descobre, ligado em uma mesma experiéncia, a sexualidade e a

morte de Deus;... E nesta medida, o pensamento de Deus e o pensamento da sexualidade se

ISSN 2179-2984 Ano 4, N° 5, Agosto/2013-Margo/2014, pp. 4-24

'5‘ www.revistapindorama.ifba.edu.br



LY

o
pindorama

Revista Eletrdnica Cientifica do IFBA

Bataille nada se apresenta como “negativo” e toda afirmagédo a qual ela se apoia,
revelando, ndo possui “nada de positivo”*!. Encontra-se desprovida de uma entidade

que ‘nega tudo’. Dai Foucault afirmar que “... a transgressao abre-se sobre um
mundo cintilante e sempre afirmado; um mundo sem sombra, sem crepusculo, sem
este deslizamento do ndo que morde os frutos e crava em seu coragdo a

contradigdo deles mesmos” (Préface a la Trangression”, DE, |, p.335).

Apresentada desta maneira, a transgressao encontra-se desvinculada de uma
relacdo com a linguagem que valoriza tanto uma afirmacéo positiva, quanto a mais
pura nudez de uma negacdo. No limite, ela estaria alojada em um polo
extremamente oposto aquele onde habita a dialética. Tal posicdo possibilita a
Foucault opinar sobre a forma da linguagem que bem representaria a transgressao:
“seria de uma grande ajuda”, pergunta ele, “dizer, por analogia, que se precisaria
encontrar para o transgressivo uma linguagem que seria aquilo que a dialética
considerou como contradicao?”. A partir dai, o autor nomeia esta linguagem de “ndo
dialética” (Cf. DE I, pp. 239; 244; 247 e 249).

Além da experiéncia de Bataille, Foucault também reconhece na experiéncia
literaria de Blanchot fortes indicios das novas formas (mascara) do saber.
Percorrendo a mesma via que o fez encontrar nessa linguagem indefinida tracos da
“nao dialética”, simultaneamente, ele aproxima Blanchot da literatura contemporanea
e o contrapde a figura de Hegel para, em seguida, apresentar, através de analogias,
as diferencas que os distanciam: se Hegel reatualizou toda a experiéncia filosoéfica
em seu pensamento e, a partir dessa acéo, tornou-se a propria representacéo da
filosofia, também Blanchot voltou-se para as principais obras da literatura ocidental a
fim de determinar suas marcas predominantes na linguagem contemporanea. No
entanto, o que diferencia tais acdes é o fato de Blanchot desaparecer no mesmo

momento em que ele evidencia a existéncia de tais obras nessa linguagem®.

encontram, depois de Sade, sem dulvida, mas nunca em nossos dias com tanta insisténcia e
dificuldade que como em Batallle, ligada em uma forma comum”. “Préface a la Trangression”, DE, I, p.
235.

1. “Nada é negativo na transgressao. Ela afirma o ser limitado, ela afirma este llimitado do qual ela
salta, abrindo-se, pela primeira vez, para a existéncia. Porém, pode-se dizer que esta afirmagéo nao
tem nada de positivo...”. Idem, p. 238.

12 _ “Se Blanchot se volta para todas as grandes obras da literatura mundial e que tocam nossa
linguagem é justamente para provar que ndo se pode torna-las imanentes, que elas existem fora,
nasceram fora. Se elas existem fora de nés, encontramo-nos fora delas. Se n6s conservamos certa
relacdo com essas obras é devido a uma necessidade que nos forca a esquecé-las e a deixa-las
escolher fora de nés. De qualquer maneira, € sob uma dispersédo enigmatica e ndo sob a forma de
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Para Foucault, Blanchot ndo se prop0e a exercer o papel de representante da
tradicdo literaria ocidental nem aceita ser o fundador dos objetos que ganham vida
em sua ficcdo. Ha uma distancia intransponivel entre quem escreve e aquilo que
escreve. Esta distancia ndo afeta apenas a subjetividade quando a impossibilita de
ser o fundamento das coisas, no tempo inexistente da escrita; ela abala também sua

propria visibilidade, impedindo, assim, sua fixagdo em um espago de interioridade.

O desaparecimento de Blanchot como autor ou sujeito da escrita esta
condicionado ao lugar que a linguagem ocupa em seu pensamento. Ela manifesta
uma realidade que ja ndo permite mais a presenca daquele que fala, pois, a partir do
momento em que o autor escreve, ele o faz para desaparecer: o “sujeito” escrito ja
nao representa mais aquele que fala ou escreve; é, antes, uma figura andénima da
palavra que prescinde de um tempo presente e de um espaco absoluto. Alias, o
préprio Blanchot revelou que “o eu jamais foi sujeito da experiéncia; ‘eu’ jamais seria
capaz disso, nem o individuo que sou, essa particula de poeira, nem o eu de todos

que supostamente representam a consciéncia absoluta de si...”*3,

Em “La pensée du dehors”, essa questdo ganha ainda mais consisténcia. O
problema é apresentado pela seguinte afirmacéo: “Eu Falo”. Segundo Foucault, tal
afirmacao encontra-se sustentada por sua propria evidéncia e protegida de qualquer
possibilidade de erro, posto que “eu ndo digo nada além que o fato de que falo”. E

continua: “A proposigao-objeto e aquela que a enuncia se comunicam sem obstaculo

uma imanéncia compacta. E assim que, para Blanchot, a presenca das obras literarias se completa.
O préprio Blanchot é alguém que se encontra fora de todas as obras. Ele jamais procurou recupera-
las no seu mundo nem as fez falar por uma segunda vez a partir do exterior... Ele ndo procura
recuperar em si mesmo, em sua subjetividade, as obras que foram escritas... A relagcdo entre as obras
e este homem que fala delas sob a forma do esquecimento é exatamente o contrario do efeito que se
produz sob a forma da representagcdo ou da memoria em Hegel.”, “Folie, Littérature, Société”, DE, Il,
% 125. Quanto a afirmagéo de que “Blanchot é o Hegel da Literatura”, cf., pp. 124-6. _

- Blanchot, Maurice., “L’experience Limite”, in. L’Entretien Infini, Gallimard, Paris, 1969, p. 331.
Além disso, em um dos comentérios sobre a obra de Blanchot, de Francoise Collin, pode-se
encontrar a seguinte passagem bastante ilustrativa; ela vem acompanhada de um pequeno texto de
Blanchot: “O que produz na escrita e particularmente na escrita narrativa, é, para o autor, a
destituicdo do seu papel de sujeito. O sujeito que escreve, descobre-se sujeito escrito, isto é, nédo-
sujeito. Esta metamorfose, que se da na duplicagdo disjuntiva do ‘eu’ que escreve e do ‘eu’ da
narrativa, lanca a desordem sobre qualquer possibilidade de dizer ‘eu’ e conduz ao uso do ‘ele’: todo
sujeito € uma terceira pessoa... Escrever me ensina ndo somente que eu ndo sou substancia, um ‘em
si’, mas ainda que eu nao sou sujeito. ‘O escritor parece ser o senhor de sua pluma, ele pode sentir-
se capaz de controlar as palavras, aquilo que ele deseja fazer exprimir. Mas tal controle consegue
somente colocé-lo, manté-lo em contato com a passividade terrestre, onde a palavra, ndo sendo mais
gue sua aparéncia e a sombra de uma palavra, ndo pode jamais ser controlada, nem mesmo
dominada, permanece sem controle e sem patria, o momento indeciso da fascinagdo.” Collin,
Frangoise., Maurice Blanchot et la question de I'écriture., deuxiéme édition, Gallimard, Paris, 1986,
pp. 84-5.
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nem reticéncia, ndo so pelo lado da palavra de que se trata, mas também pelo lado
do sujeito que articula esta palavra. E, portanto, verdade, irrefutavelmente verdade,

que falo quando digo que falo” (PD, DE, I, p. 519).

Porém, ha uma objecdo que tira essa proposi¢cao de sua comodidade, pois
se ndo ha problema em seu carater formal, ndo se pode afirmar o mesmo sobre seu
sentido: partindo do pressuposto que a ideia contida no “eu falo'... refere-se a um
discurso que, oferecendo-lhe um objeto, iria Ihe servir de suporte”, seria necessario
gue este discurso estivesse realmente presente a todo o momento. Isso ndao se
sustenta, pois, contrariamente ao que se pode pensar, este discurso esta ausente:
‘.. 0 ‘eu falo’ aloja sua soberania somente na auséncia de qualquer outra
linguagem; o discurso do qual falo, ndo preexiste a nudez enunciada no momento
em que eu digo ‘falo’; ele desaparece no mesmo instante em que me calo” (PD, DE,
[, p. 519). Resta apenas um sentido ao qual esta afirmacdo pode se apegar: nela se
desvela a possibilidade de uma propagacéo infinita da linguagem, através dessa
“abertura absoluta” que se efetiva a partir de seu proprio vazio e da fragmentagao do
sujeito deste discurso insdlito — “o ‘eu’ que fala” — até seu desaparecimento “neste

espaco vazio™*.

Tal sentido desvincula a linguagem de uma entidade capaz de sustenta-la e a
lanca em uma dispersao sem limite, ao mesmo tempo em que esfacela o sujeito em
um sem numero de pontos dispersos. Assim, identificando uma incompatibilidade
“entre a aparigao da linguagem em seu ser e a consciéncia de si em sua identidade”,
Foucault revela que esta €& mais uma caracteristica do pensamento
contemporaneo™. Essa revelacdo é importante, pois, a partir dela, ser4 mostrada a
constituicdo propria desse pensamento: ele ndo se encontra preso a nenhuma
subjetividade; antes, desenvolve-se a proporcdo que assume, em relacdo a
subjetividade, uma relativa distancia até se encontrar imerso no vazio da auséncia.
Tal pensamento, Foucault vai chama-lo de pensamento do exterior (Cf. PD, DE, I,
pp. 521).

14 _« . A menos que o vazio onde se manifesta a finura sem contetido do ‘eu falo’ seja apenas uma

abertura absoluta, por onde a linguagem pode se estender ao infinito, enquanto que o sujeito — o ‘eu’

ue fala — divide-se, se dispersa e se ornamente até desaparecer neste espago nu” PD, DE, I, p. 519.
> _ “Essa abertura em direcdo a linguagem, de onde o sujeito encontra-se excluido, a evidéncia da
linguagem em seu ser e a consciéncia de si em sua identidade, é atualmente uma experiéncia que se
anuncia em diferentes pontos da cultura...” PD, DE, I, pp. 520-21.
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Assim, se a linguagem contemporanea € chamada de n&o dialética, o
pensamento contemporaneo vai ser nomeado de pensamento do exterior. Alias, é
importante notar que, de acordo com as analises feitas pelo autor em cada periodo,
cada forma de linguagem aparece ligada a forma do pensamento vigente: no
Renascimento, a linguagem estava ligada a semelhanca, no periodo classico, ela
estava ligada a representacdo, na modernidade ela se encontrou presa a dialética e,
no periodo contemporaneo, ela esta ligada a exterioridade. Entdo, para demonstrar
o liame existente entre a linguagem e este pensamento, Foucault afirma que “em
seu ser proximo e esquecido, nesse poder de dissimulacdo que apaga toda
significacdo determinada e a propria existéncia daquele que fala, nessa neutralidade
cinza que forma o esconderijo de todo ser e que libera assim o espaco da
linguagem, a linguagem néo € nem a verdade nem o tempo, nem a eternidade nem

o homem, mas a forma sempre desfeita do exterior’ (PD, DE, I, p. 539).

Até entdo, tanto os tracos da linguagem quanto os do pensamento
contemporaneos eram percebidos no espaco da arte, especialmente da literatura,
onde eram reconhecidos como uma forma de experiéncia. Uma experiéncia
praticada por varios outros autores e em diversas areas por onde o saber se
dissemina. Por isso, Foucault afirma que “a atragao é para Blanchot aquilo que é,
sem duvida, para Sade o desejo, para Nietzsche a forca, para Artaud a
materialidade do pensamento, para Bataille a transgressao: a experiéncia pura do

exterior...” (Ildem, p. 525). E tal como Las Meninas representa 0 pensamento
classico, as obras de Klee, Magritte e Kandinsky, representam a experiéncia do
exterior'®. Toda essa experiéncia ainda ndo havia ganhado uma forma reflexiva, uma
formulacao filoséfica capaz de expressar suas particularidades. Foucault sabia da
extrema dificuldade que um discurso filosofico teria para expressa-la, sem que com
isso a condicionasse as mesmas categorias do pensamento “interior”.” Porém, com

o aparecimento dos dois livros de Deleuze — Diferenca e repeticdo e Loégica do

'® _ “Parece-me que é a pintura de Klee que melhor representa, em relac&o ao nosso século, aquilo
que foi Velasquez para o seu”, “L’homme est-il mort?”, DE, |, p. 540. E em outra entrevista Foucault
revela: “... eu olhei a coisa mais de perto e particularmente no que concerne a histéria das relacbes
entre Klee e Kandinsky, histéria que me parece prodigiosa e que deveria ser analisada mais
seriamente”. “Qui étes-vous, professeur Foucault?”, DE, I, p. 614. Quanto a obra de Magritte, existe
um artigo cujo titulo & “Isto ndo é um Cachimbo” em que Foucault tem também a oportunidade de
relacionar os trés artistas. “Isto ndo é um Cachimbo”, 2% edi¢&o, Editora Paz e Terra, Rio de Janeiro,
1988.

" _“Todo discurso puramente reflexivo corre o risco de reconduzir a experiéncia do exterior &

dimensao da interioridade” PD, p. 523.
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Sentido — tanto a linguagem quanto o pensamento contemporaneos puderam ser
pensados para além da experiéncia. Neles se encontram a forma reflexiva desse

pensamento®®.

O desafio proposto pela experiéncia nascente devia-se ao fato dos elementos
gue a compdem se mostrarem organizados em torno de uma realidade que nada
possui de concreto: no desejo de Sade, na atracao de Blanchot, na materialidade do
teatro de Artaud, na transgresséo de Bataille, nos simulacros de Klossowski e nos
tracos dispersos da pintura de Klee, Kandinsky e Magritte, tem-se o
desaparecimento das formas, a impossibilidade da apreenséo totalizadora e a forma
guase inapreensivel da imagem fantasmagoérica. Nesta quase-realidade ndo existe
espaco para 0s corpos, tal como se teve o habito de penséa-los por um longo periodo
da cultura ocidental. Entdo, pensa-la exige um distanciamento das categorias
representativas e uma recusa da individualidade como forma e do sujeito como

medida.

Ora, essa distancia assumida em relacdo ao individuo e a realidade vem
indicar o que realmente significa pensar no periodo contemporaneo e de qual objeto
€ composto esse pensamento. Foucault afirma que Logica do Sentido aponta para
essas duas direcOes. Para demonstra-las, utiliza-se de duas séries existentes nesse
livro: “a série do acontecimento” e a série “do fantasma”; entretanto, ao tratar delas,
0 que nos é proposto € um jogo de metaforas em que o pensado esta para o
fantasma, assim como o0 pensamento esta para o acontecimento: “Fantasma e
acontecimento afirmados em disjungédo sao o pensado e o pensamento...” (Thp, p.
240). Com isso, ele quer revelar que nas duas obras de Deleuze pode-se encontrar
a figura em torno da qual vdo nascer todas as possibilidades de um saber
contemporaneo. Seu nome ja € bastante familiar a tradicdo filoséfica — chama-se

pensamento.

Porém, o que significa dizer que no periodo contemporaneo a mascara do
saber é o préprio pensamento? Significa basicamente duas coisas: em uma época
em que o acontecimento é nomeado como 0 mais importante objeto a ser pensado,

nao ha nada mais necessario do que pensar o acontecimento resultante do proprio

8 “Talvez alcancemos aqui, pela primeira vez, um teoria do pensamento que esteja totalmente
desvencilhada do sujeito e do objeto” Tph, p. 241. E também: “Esta filosofia, antes mesmo de Logica
do sentido, Deleuze a havia formulado com uma audacia totalmente desprotegida, em Diferenca e
repeticao.” Idem, p. 242.

ISSN 2179-2984 Ano 4, N° 5, Agosto/2013-Margo/2014, pp. 4-24

5‘ www.revistapindorama.ifba.edu.br



LY

o
pindorama

Revista Eletrdnica Cientifica do IFBA

pensar’®. Além disso, com a saida de cena de Deus e do homem, toda a disposicdo
do saber foi se organizando em direcdo a uma incessante dispersao, a um espaco
qgue, no solo epistemoldgico, situa-se na exterioridade. Ora, 0 que pode haver de
mais exterior e demasiado, além do pensamento, ele que se mostra como que em

‘excesso na singularidade” do pensar?

Essas afirmacdes dirigem-se para duas questdes fundamentais. A primeira
consiste no seguinte: qual o papel do pensamento no jogo das cenas
contemporaneas, isto €, no jogo das superficies? De imediato, Foucault responde: o
seu papel é produzir o pensado. Dai nasce a segunda questdo: o que € 0O
pensamento e 0 que é aquilo que dele se produz — o pensado? Foucault entende
gue a melhor maneira de se responder a essa questao € partir do espaco onde o
pensamento ndo mais se encontra, no espac¢o do pensado, pois 0 pensamento nao
aparece na seérie do pensado, sendo através de indicios. Indicios que revelam do
pensamento somente sua constante repeticdo. O pensado — aquilo que da mimica
(repeticéo) do pensamento foi produzido — mostra-se como a “pura diferenga”, como
0 ‘excesso’ do pensamento, pois “o acontecimento € o que sempre falta a série do
fantasma — falta na qual se indica sua repeticdo sem original, fora de qualquer
imitacdo e livre de todas as coagdes da semelhanga” (Tph, p. 239)%°. — o fato de nao
mais estar ai. “O que é o proprio pensamento”, pergunta Foucault, “sendo o
acontecimento que chega ao fantasma, e a fantasmagoérica repeticdo do
acontecimento ausente?”. E ele conclui: “o pensamento tem a pensar aquilo que o

forma, e se forma daquilo que pensa” (Thp, p. 240).

Segundo Foucault, Deleuze quis pensar o “acontecimento puro”. No entanto,
para fazé-lo foi preciso construir uma nova metafisica, uma légica mais complexa e

uma gramatica centrada de outra maneira.

A primeira — a metafisica — deveria se ocupar ndo dos corpos e das causas

que lhes dizem respeito, mas dos acontecimentos, seus efeitos, que “... formam

entre si uma trama na qual as uniées manifestam uma quase-fisica dos incorpéreos,

19 «Afinal de contas, o que existira de mais importante para pensar, nesse século XX, do que o

acontecimento e o fantasma?” PD, p. 542.

% _ Sobre o pensado aparecendo como excesso do pensamento, Foucault afirma: “Quanto ao
fantasma, ele é ‘excessivo’ na singularidade do acontecimento; mas esse excesso nao designa um
suplemento imaginario que viria se prender a realidade nua do fato; ele tampouco constitui uma
espécie de generalidade embrionaria da qual emergiria, pouco a pouco, toda a organizacdo do
conceito.” Tph, DE, Il, p. 239.
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indicam uma metafisica”®. A segunda — a l6gica — ja ndo podia mais ser constituida
somente a partir de trés termos (designacéo, expressao e significacao), tal como o
foi sustentada pela tradicéo; a eles, Deleuze associou outro termo: o sentido, cuja
caracteristica é estar ligado tanto a relacdo dos corpos quanto a seu resultado, o

acontecimento. Assim, muito mais complexa, essa légica pode assim ser entendida:

“Marco Anténio estd morto’ designa um estado de coisas; exprime
uma opinido ou uma crenca que eu tenho; significa uma afirmacao; e,
por outro lado, tem um sentido: o ‘morrer’. Sentido impalpavel, do qual
uma face esta voltada para as coisas, ja que ‘morrer’ ocorre, como um
acontecimento, a Antbnio e outra, para a proposi¢cao, pois morrer €
gue se diz de Antonio no enunciado. Morrer: dimenséo da proposicéo,
efeito incorpéreo produzido pela espada, sentido e acontecimento,
ponto sem densidade nem corpo que é aquilo que se fala e que corre
na superficie das coisas” (Tph, p. 236).

Por fim, a gramatica. Ao pensar 0 acontecimento-sentido, esta deve
distanciar-se da “proposi¢céo sob a forma do atributo”, evitando, assim, que ele seja
pensado enquanto estado: “estar vivo, estar morto, estar vermelho”, para fazé-lo
cada vez mais se aproximar da acdo que o produz, cujo carater expressivo encontra
sua dimensao no proprio verbo: “morrer, viver, avermelhar’. Nesta perspectiva, ter-
se-a entdo uma gramatica que valoriza o verbo em duas formas: uma enquanto
modo — o infinitivo; a outra enquanto tempo — o presente. Por isso, Foucault afirma

que

“

. ndo é preciso buscar a gramatica do acontecimento nas flexdes
temporais; nem a gramatica do sentido na analise ficticia do tipo: ‘viver
= estar vivo’; a gramatica do sentido-acontecimento gira em torno de
dois polos dissimétricos e vacilantes: modo infinitivo — tempo presente.

O sentido-acontecimento sempre ¢é simultaneamente o limite
deslocado do presente e a eterna repeticao do infinitivo” (Tph, 237).

%' _ Eis como Foucault fala sobre a fisica e os acontecimentos: “A fisica se refere as causas; mas os
acontecimentos, que sdo seus efeitos, ndo mais lhe pertencem. Imaginemos uma causalidade
enlacada: os corpos, ao se chocarem, ao se misturarem, ao sofrerem, provocam em sua superficie
acontecimentos, que sdo sem densidade, mistura ou paixdo e que, portanto, ndo podem mais ser
causa: eles formam entre si outra trama, na qual as ligagbes provém de uma quase-fisica dos
incorporeos, da metafisica.” Idem, p. 236.
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Relacionar o acontecimento-sentido ao verbo vai abrir uma profunda
consequéncia: o acontecimento-sentido ndo deve aparecer preso a um momento
determinado, capaz de ser apreendido através das flexdes temporais; antes, ele
sera concebido como que alojado em um instante muito mais breve, intenso e curto
que o proprio momento em que se da a constituicdo do pensamento: “Morrer”,
afirma Foucault, “jamais se localiza na espessura de algum momento, mas sua
ponta movel divide infinitamente o mais breve instante; morrer € muito menor que o

momento de pensa-lo” (Idem).

Esses trés elementos renovados — a metafisica, a lo6gica e a linguagem — irdo
possibilitar o pensamento do exterior. Eles permitem que seja pensado o
pensamento da diferenca, sem que ela deslize para o seio profundo do mesmo?.
Ela, que foi dominada por um sistema que a marcava com o selo da oposi¢do, do
negativo e do contraditério, quando posta frente a frente com o mesmo, doravante
podera ser pensada a partir de sua irregularidade intensiva. Isto se torna possivel
porque, ao invés de se apresentar uma solucdo convincente para o problema
filosofico, apanhando-o naquilo que ele possui de “contraditério”, tentar-se-a
reconhecé-lo como uma “pluralidade distinta cuja obscuridade sempre insiste mais

e, na qual, a pergunta ndo cessa de mover-se”.>

Pela dupla realidade que compbe o problema — sua pluralidade e seu
movimento incessante — Foucault nomeia-o de “multiplicidade dispersa”. Segundo
ele, o problema “... ndo se resolvera pela clareza de distingdo da ideia cartesiana, ja
gue ele é ideia distinta-obscura; ele desobedece seriamente ao negativo hegeliano,
pois € uma afirmacdo multipla; ndo esta submetido a contradicdo ser-néo-ser, ele é
ser. E preciso antes pensar problematicamente do que interrogar dialeticamente”
(Tph, p. 246).

Ora, “pensar problematicamente” é pensar a diferenga e a repeticdo. Na

historia do saber, houve algumas condi¢cdes necessarias para se realizar essa forma

22 _“Se, em vez de procurar o comum sob a diferenca, ele pensasse diferenciadamente a diferenca?
Esta, entdo, ndo seria mais uma caracteristica relativamente geral trabalhando a generalidade do
conceito, ela seria — pensamento diferente e pensamento da diferenca — um puro acontecimento...”.
Tph., p. 243.
% _ Eis como Foucault apresenta esse pensamento na integra: “... Longe de ser imagem ainda
incompleta e embaralhada de uma Ideia que, 14 de cima, eterna, deteria a reposta, o problema é a
propria ideia, ou melhor, a Ideia ndo outro modo de ser sendo o problematico: pluralidade, distinta
cuja obscuridade sempre insiste de antemao e na qual a questdo nédo cessa de se deslocar”. Tph, p.
246.

“
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de pensar: a primeira fez com que esses dois elementos fossem pensados, tomando
uma distancia em relacéo a “identidade do conceito”. Isso se deu com Aristételes. A
segunda implicou em uma libertacdo da filosofia da representacdo, através da
renuncia da semelhanca. A terceira marcou a separacao definitiva desses dois
elementos com a dialética. Mas uma nova condi¢do esta4 nascendo: ela implica na
necessidade da diferenca e da repeticdo serem pensadas a partir de “um
pensamento a-categérico”, pois, segundo Foucault, “a sujeicdo mais tenaz da
diferenca é, sem duvida, a das categorias...”** S&o elas que ddo garantia da
“‘quietude indiferenciada” do ser “... ao mostrar de que diferentes maneiras pode se
dizer o ser, ao especificar de anteméao as formas de atribuicdo do ser, ao impor de

certa maneira seu esquema de atribuicdo dos entes...”. E ele continua:

“... As categorias regem o0 jogo das afirmag¢des e das negacgodes,
fundamentam em direito as semelhancas da representacao,
garantem a objetividade do conceito e do seu trabalho; reprimem a
diferenca anarquica, dividem-na em regifes, delimitam seus direitos
e prescrevem a tarefa de especificacdo que tém de realizar entre os
seres. Por um lado, podem ser lidas como as formas a priori do
conhecimento; por outro, aparecem como a moral arcaica, como 0
velho decalogo que o idéntico impds a diferenca. Para que esta [a

diferenca] seja libertada, € preciso inventar um pensamento a-
categorico” (Tph, p. 91).

Tamanha dificuldade a que se impds o0 pensamento contemporaneo! Pensar
de forma a-categorica exige que o ser seja dito de outra maneira, diferente daquela
gue o determinou como o Mesmo e o Idéntico. Dizer o ser de outra maneira &
afirma-lo a partir de seu carater univoco, isto é, ndo buscar apreendé-lo em
diferentes formas nem organiza-lo “segundo uma hierarquia conceitual das espécies
e dos géneros”, mas dizé-lo como diferenca®. Dai Foucault afirmar que “o ser é tudo

aquilo que se diz sempre da diferenca, € o revir da diferenga”.

2 _“As condi¢des para pensar diferenca e repeticdo assumem, como vimos, uma amplitude cada vez
maior. Tinha sido preciso abandonar Aristételes, a identidade do conceito; renuncia a semelhanca na
percepcao, libertando-se, de uma vez, de qualquer filosofia da representacdo; agora é preciso
desprender-se de Hegel, da oposicao dos predicados, da contradicdo, da negacdo, de toda a
dialética. Mas a quarta condi¢do ja se delineia, mais temivel ainda. O submetimento mais tenaz da
diferenca €, sem duvida, o das categorias...”. Tph, p. 246.

% _ “Que o ser seja univoco, que ele s6 possa se dizer de uma uUnica e mesma maneira, é
paradoxalmente a condi¢do maior para que a identidade ndo domine a diferenca, e para que a lei do
Mesmo nao a fiqgue como simples oposi¢cdo no elemento do conceito; o ser pode se dizer da mesma
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Varias sdo as implicagdes que nascem desta nova condi¢do de dizer o ser.
Elas se situam tanto na dimenséao temporal quanto na interioridade mesma do saber.
Em relagdo ao tempo, pensar o ser como o revir da diferenga significa uma dupla
recusa: recusa a nocao de um futuro capaz de recolher, a margem do caminho, 0s
elementos dispersos, para levar consigo, em sua trajetéria; recusa um tempo do
recomecgo, com sua roda constantemente giratdéria e que possibilita o retorno da
realidade, na orla de sua existéncia. No limite, através do revir, nega-se, a0 mesmo

tempo, o Devir e 0 Retorno, “pois as diferengas”,

“

. Ndo sao os elementos, mesmo fragmentarios, mesmo misturados,
mesmo monstruosamente confundidos, de um grande Devir que as
conduziria consigo em seu curso, fazendo-os em certos momentos
reaparecer, mascarados ou nus. A sintese do Devir, que se compraz
em ser frouxa, mantém, no entanto, sua unidade; ndo somente, ndo
tanto a de continente infinito, como a do fragmento, do instante que se
passa e volta a passar e da consciéncia flutuante que o reconhece...
Quanto ao Retorno, sera ele o circulo perfeito, a mé bem azeitada que
gira em torno de seu eixo e, na hora certa, traz novamente as coisas,
as imagens e os homens? Sera preciso haver ali um centro e que na
periferia os acontecimentos se reproduzam? O préprio Zaratustra ndo
podia suportar esta ideia...” (Thp, p. 251-2).

Nesta recusa, € Cronos, a grande divindade que devora seus filhos e os
esconde em sua interioridade para um possivel reaparecimento, que é despedacado
por Aion, o tempo do Revir intenso: a parte mais espessa do patriarca — o passado —
€ lancada para a regido do siléncio e do esquecimento; a parte mais luminosa,
banhada pelo frescor da aurora — o futuro — é projetada para a regido etérea, de
onde se pode vislumbrar apenas sua luminosidade. Com a auséncia do deus que
marcava a realidade com a semelhanca e o idéntico, nada mais resta que a linha
ténue do presente; esta “linha reta do tempo, esta fenda mais rapida que o
pensamento, mais delgada que qualquer instante que, de um lado e de outro de sua
flecha indefinidamente cortante, faz surgir este mesmo presente como ja tendo sido
indefinidamente presente...” (Tph, p. 252). Um presente que se repete; que nao
cessa de voltar, mas volta ndo como o Retorno, puxando em seu circulo a realidade
gue ja teve seu dia; volta sempre e sempre como diferenca. Joga com a realidade e

tem “o jogo como regra’. estd sempre se jogando no copo do acaso, para

maneira, ja que as diferengas ndo sao reduzidas previamente pelas categorias, ja que elas ndo se
repartem em um diverso sempre reconhecivel pela percepcdo, ja que elas ndo se organizam
conforme a hierarquia conceitual das espécies e géneros”. Tph, p. 251.
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novamente ser lancado e, de uma s6 vez, afirmar-se como realidade. Por isso,
Foucault revela que “se o ser se diz sempre da mesma maneira, ndo é porque o ser
€ um, é porgue, no unico lance de dados do presente, o todo do acaso € afirmado”
(Idem, p. 253).

No entanto, afirmando-se nessa indefinicdo repetitiva, o presente se mostra, a
cada instante, como um signo insuportavel e vazio, como um excesso que precisa

ser pensado. Segundo Foucault, Apdés quase um século, a mais elevada
empreitada da filosofia foi exatamente pensar este retorno...” como excesso (Idem,
p. 253-4). Trés possibilidades sao oferecidas para que ele seja pensado: ou dar-lhe
um conteudo mitico a fim de que, por esse conteudo, ele seja desarmado e
reduzido; ou lapida-lo pouco a pouco, até que atinja a possibilidade de “figurar sem
vergonha no fio de um discurso”; ou, enfim, revela-lo simplesmente em seu carater
excessivo, “sempre deslocado, indefinidamente fora de seu lugar...”, sem se
importar em lhe atribuir um “significado arbitrario”, ou uma palavra onde ele pudesse

alojar-se.”

Tanto com as experiéncias contemporaneas quanto com as reflexbes de
Deleuze, o que vem se demonstrando é uma inclinacdo cada vez maior para essa
terceira possibilidade de pensar o excesso. Todavia, ao optar por esta maneira de
pensar, o saber assume a forma de uma figura em transe, despedacando-se
infinitamente no presente, nesse tempo que “é sempre mais fino que o pensamento
(Tph, p. 252)”. E a Unica possibilidade encontrada para que se possa dizer o ser em
sua forma univoca. O saber em pedacos, estracalhado; o saber figurando como um
deus bébado; ao mesmo tempo, reproduzindo todas as mimicas que |he deram

origem e gerando, intensivamente, mascaras que nunca portara.

Em torno de todo esse enredo, 0 que estda em jogo, S4o as novas cenas que
marcam a presenca do saber ocidental no palco do conhecimento. Mas, por que nao
deixar que o proprio Foucault narre o espetaculo que se encena no momento?

Entdo, que fale esse espectador da diagonal:

% _ “Seria preciso que esse signo vazio e imposto por Nietzsche como um excesso colocasse a
disposi¢cdo, a cada vez, os conteldos misticos que o desarmam e o reduzem? Seria preciso, ao
contrario, tentar burild-lo para que ele pudesse tomar lugar e figurar sem vergonha no curso de um
discurso? Ou seria preciso reabilitar esse signo em excesso, sempre deslocado, perpetuamente
falante em seu lugar e, mais do que encontrar para ele o significado arbitrario que lhe corresponde,
mais do que construir para ele uma palavra, fazé-lo entrar em ressonancia com o grande significado
gue o pensamento de hoje carrega como flutuagao incerta e submissa...”. Tph, p. 254.
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Ele n&o esta por vir, prometido pelo mais longinquo dos recomecgos.
Ele esta presente nos textos de Deleuze, pulando, dangando diante
de ndés, entre nds; pensamento genital, pensamento intenso,
pensamento afirmativo, pensamento a-categorico — todos 0s rostos
gue ndo conhecemos, mascaras que jamais vimos; diferenca que
nada deixava prever e que, no entanto, faz voltar como mascaras de
suas mascaras, Platdo, Duns Scot, Espinosa, Leibniz, Kant, todos os
filésofos. A filosofia ndo como pensamento, mas como teatro: teatro
de mimica com cenas multiplas, fugidias e instantaneas nas quais 0s
gestos, sem se verem, fazem signo; teatro em que, sob a mascara
de Soécrates, subitamente explode o riso do sofista; em que os
modos de Espinosa conduzem a uma ronda descentrada, enquanto
a substancia gira em torno deles como um planeta louco; em que
Fichte manco anuncia: ‘Eu dividido/eu dissolvido’; em que Leibniz,
tendo atingido o topo da pirdmide, distingue na escuriddo que a
musica celeste € o Pierrot lunair. Na guarita de Luxemburgo, Duns
Scot enfia a cabega na janela circular; ele tem bigodes enormes; sédo
os de Nietzsche disfargado de Klossowski (Tph, p. 254).
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Figures and images of knowing in the thinking of Michel Foucault

Abstract

Michel Foucault’'s analyses of Western knowledge point to a discontinuity that
precludes understanding it as something with fixed traits. The vagueness of these
traits brings evidence, for Foucault, that knowledge does not have a face, per se, but
only masks making their appearances upon the stage of knowledge as we find new
configurations. This article seeks to follow the course of these philosophical threads
to locate the mask worn by knowledge in the contemporary period. It considers some
of Foucault’s writings linking art, literature and philosophy with games of experience
and reflections typical of contemporary thought to suggest that there is no longer
space for playing with similarities—in the way of Renaissance thought, that the
representation that dominated Neo-Classical thought distanced itself from
distinctions, and that human beings, as modernity’s protagonists, lost power to keep
all other configurations orbiting around them. Henceforth, both in the experience of
the arts and in philosophy (especially the philosophy of Gilles Deleuze) new modes
come into play, including the blurring of forms, the impossibility of total apprehension
and the disappearance of the subject of knowledge and the ghostly image of thought.

Key words: Foucault, Deleuze, Contemporary thought, philosophy and art.
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